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Capitulo VI
Colonialismo, Indigenismo,
y Arqueologia en Republica Dominicana:

silencios confusos y encubrimientos diversos
Jorge Ulloa Hung

Introduccién

El colonialismo implica una praxis donde el conocimiento, obser-
vacion, o descripcion de los otros, estd mayormente vinculada con su
dominacién. Esa prdctica se encuentra mediada por estructuras de
poder a través de las cuales los individuos son conocidos y reconocidos
como sujetos a partir de una categorizacién (Whitehead, 2012) que
resalta sus diferencias en rasgos fisicos, creencias religiosas, lenguaje,
etnia, espacio geografico, o la combinacién de estos y otros factores
para legitimar su inferioridad (Mignolo, 2007: 41).

Desde esa perspectiva, los registros histéricos creados por las lla-
madas empresas de «descubrimiento» o colonizacién en América a la
larga no significaron que los indigenas comenzaran a ser exactamente
«descubiertos», sino encubiertos. Ese fenémeno se ha expresado a
través del desconocimiento o abierta negacién de su rol en procesos
histéricos previos o posteriores a la conquista, pero sobre todo, a
partir de las confusiones generadas por el reduccionismo o simplis-
mo con que se ha abordado su participacién en algunos de ellos.
Muchas de esas confusiones emanan de la minimizacién en la capa-
cidad de agencia de las poblaciones indigenas, quienes resistieron,
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enfrentaron, o se ajustaron, a los mecanismos de dominacién colo-
nial con una variedad de estrategias sociales y culturales. Diversidad
que también se encuentra en relacién con cualidades, experiencias, y
situaciones heterogéneas para ejercer el poder colonial los europeos,
lo que gener6 diferentes aptitudes hacia los indigenas o desde los
indigenas, es decir, los comportamientos de ambas partes (indigenas
y colonizadores) no fueron categorias fijas o prefiguradas sino con
sentido histdrico y contingente.

En esa légica de pensamiento las secuelas de la colonizacién han
contribuido directa o indirectamente a alienar o trastocar las ideas
sobre los indigenas en las praxis pedagdgicas, culturales, politicas,
econdmicas, o cientificas. Esto incluye lo que autores como Dussel
(1992: 39-53) definen como la «domesticacién» del modo en que estas
gentes vivian y reproducian su vida, una manera de enmascararlas o
banalizarlas, y a su vez uno de los principales sostenes histéricos del
pensamiento colonial que atin perdura en un mundo que ha sido for-
malmente definido como postcolonial (Gosden, 2004: 6).

El presente capitulo pretende ilustrar aspectos bdsicos en el deve-
nir de los estudios sobre el patrimonio cultural indigena en la Repu-
blica Dominicana en su relacién con la Arqueologia, las expresiones
de indigenismo, y el pensamiento colonial, ademds de aproximarse a
sus principales momentos, enfoques, o perspectivas teéricas. Desde
esa Optica intentard proveer informacién general sobre las problema-
ticas actuales que enfrenta el estudio de esta temdtica, asi como su
vinculacién con los «discursos formales sobre la identidad». En ese
sentido necesariamente se aproxima a algunas de las confusiones®
y clichés generados por las maneras en que ha sido manejado o
manipulado este tema, ademds de proporcionar ejemplos de c6mo
los datos generados por la Arqueologia a través de los estudios de
cultura material pueden contribuir a esclarecer algunos desconciertos
o llenar ciertos vacios.

50. Esto conduce a la consideracién de colonialismo como un fenédmeno plural, histérica y socialmente
fracturado y contingente. En ese orden tampoco lo fue el conocimiento que cre6 sobre estas sociedades en
diferentes circunstancias y momentos histéricos, y mucho menos se trata de un conocimiento donde esas
comunidades no tuvieron una activa participacién en su creacién.
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Estudios del patrimonio cultural indigena y Arqueologia.
Un momento inicial

Los estudios sobre el patrimonio cultural indigena® en la Republica
Dominicana no estdn desvinculados de la historia de la Arqueologia
como disciplina cientifica. Sobre todo porque las proyecciones del
trabajo arqueoldgico en diferentes momentos, asi como sus avances en
el plano tedrico y metodolégico, ilustran de forma mds o menos clara
el contexto sociocultural en los que ese patrimonio ha sido exaltado u
opacado, y los fines que esto ha perseguido. En ese sentido el fenéme-
no tampoco se encuentra desvinculado del desarrollo de la Arqueologia
en el drea Circum-Caribe (ver Curet en este volumen) y en el espacio
mds amplio de América Latina, y por supuesto, de los raseros socioe-
conémicos en los que el pensamiento social y politico dominicano ha
generado algunas de sus representaciones mds sobresalientes y caracte-
rizadoras.

En general, los estudios sobre el patrimonio cultural indigena desde
la Arqueologia en la Republica Dominicana perfilan la existencia de
tres momentos bdsicos.

El momento inicial adquiere mayor consistencia en la segunda
mitad del siglo x1x pero hunde sus raices en siglos anteriores, en
especial en el siglo xvi. Este exhibe una importante influencia de
las nacientes academias de Etnografia y Antropologia europeas, sobre
todo francesa e inglesa, y no estd del todo desvinculado de las primeras
colecciones de antigiiedades sobre el llamado «Nuevo Mundo» como
consecuencia del flujo de obsequios entre miembros de las cortes, per-
sonas, o instituciones vinculadas al naciente interés cientifico dentro
del espacio académico europeo (Delpuech, 2015: 583-592).

Los rasgos que definen los albores de este momento resaltan por la
creacién de una representacion de lo indigena, que esencialmente se per-
fila desde dos perspectivas bésicas y no se desliga de las primeras visiones

51. A los efecto de este ensayo asumimos como patrimonio los elementos, tangibles e intangibles, que
forman parte de un repertorio de referentes culturales o naturales que han sido socialmente activados a
partir de versiones especificas de una identidad. En ese orden, consideramos que la identidad, del tipo
que sea, es también una construccion social y un hecho dindmico, por lo que pueden coexistir distintas
versiones de una misma identidad, y de hecho las activaciones de esos referentes patrimoniales pueden ser
las representaciones simbdlicas de esas versiones (Prats, 1997: 31).
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europeas sobre las poblaciones amerindias de las islas del Caribe. En ellas
estas sociedades pueden aparecer deshumanizadas en términos de salva-
jes, barbaros, brutos, etc., o idealizados como el noble salvaje siguiendo
el modelo de la edad de oro (Pesoutova, 2015; ver también Pesoutova y
Hofman en este volumen), aspecto que influyé en muchas de las ideas e
interpretaciones posteriores sobre estos grupos humanos.

El siglo xvir también abrié posibilidades de explorar con fines cien-
tificos los territorios americanos, lo que generd una especie de redes-
cubrimiento del llamado «Nuevo Mundo», ademds de poner de moda
las rarezas museogréficas de ultramar, lo que comenzé a contribuir de
manera progresiva a una visién mds abierta de la realidad americana
y de sus particularidades naturales, étnicas, y arqueoldgicas. Las des-
cripciones fueron mds rigurosas y los dibujos y representaciones de lo
indigena se fomentaron bajo criterios mds empiricos, lo que comenzé a
develar en parte el misterio y la fantasia que habia envuelto a América
por mds de 200 anos (Garcia Arévalo, 1988a: 96-98).

Las primeras informaciones arqueoldgicas para La Espafiola se
deben a Pierre Francois Xavier de Charlevoix (1682-1761), cuyas
publicaciones estuvieron basadas en los hallazgos del naturalista y
misionero J. B. Le Pers (1675-1735), jesuita establecido permanente-
mente en el norte de la isla entre 1704 y 1735. Sus notas y manuscritos
sobre Botdnica, Historia Natural, asi como las descripciones de sus
hallazgos de naturaleza arqueoldgica fueron vertidos por Charlevoix en
su obra en dos tomos: Historia de la Isla Espanola o de Santo Domingo,
publicada en Paris en 1731.%

En este desarrollo inicial de la Arqueologia en La Espanola las
exploraciones y descripciones en el norte del entonces llamado Santo
Domingo Francés, ligadas a la tradicién de los estudios naturalistas
franceses de la segunda mitad del siglo xvim, desempenaron un rol
importante. Dentro de esas primeras incursiones con un sentido
arqueoldgico descriptivo resaltan figuras como la del padre J. B. Nicol-
son (1734-1773); Louis Elie Moreau de Saint-Méry (1750-1819) y

52. Charlevoix refiere la existencia de lugares donde se han hallado figuras o cemies, monticulos de con-
cha asi como herramientas. Este autor también describe la existencia de cuevas, como una en el distrito
de Dondon a unas seis o siete leguas de Cabo Francés, de unos 150 pies de profundidad con petroglifos y
grabados (Delpuech, 2015: 583-584).
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Jean (Charles) Arthaud (1746-1791). Ademds de las actividades de
una sociedad conocida como Cercle des Philadelphes fundada en Cabo
Haitiano en 1784, la cual constituy6 el predmbulo para la creacién de
un jardin botdnico, un Gabinete de Historia Fisica y Natural, y a su vez
el albergue de las colecciones de un primer museo de objetos indigenas
en la isla > (Delpuech, 2015: 592-594).

Fue a partir del siglo xviir cuando también se hicieron los primeros
dibujos y grabados de objetos de cultura material indigena, su repre-
sentacién fidedigna, o basada en observaciones directas, no se desliga
de los intereses por las antigiiedades y del gusto por lo exético. La
reproduccién gréfica de estas evidencias también constituyé un medio
para ofrecer mayor realce y supuesta objetividad o veracidad a los
relatos de cronistas e historiadores de la conquista de La Espafiola, y
por tanto favorecieron un manejo de lo indigena fundamentado en las
observaciones y descripciones tradicionales sobre su vida y sus costum-
bres. Segtin el investigador Manuel Garcia Arévalo (1988a: 98) entre
los principales representantes de esta tendencia se encuentran el propio
Pierre Francois-Xavier de Charlevoix, asi como fray Juan de Talamanco
con dibujos y descripciones de idolos indigenas que aparecen entre sus
papeles, ademds del padre ]J. B. Nicolson con ilustraciones que figuran
en su libro Essai sur [' Histoire Naturelle de St. Domingue editado en
Paris en 1776.

A pesar de estas representaciones de objetos indigenas en obras o
documentos histéricos, las caracteristicas esenciales de estas aproxima-
ciones iniciales a ese patrimonio cultural se enfocaron en la supuesta
reafirmacién de que el «indigena» como sujeto social y cultural habia
desaparecido o habia sido superado. El referente esencial sobre su
existencia o su antigua presencia eran los documentos histéricos, sobre
todo el diario de Cristébal Colén (1947); la obra de Fray Ramén Pané
(1990); Fray Bartolomé de Las Casas (1875; 1967); Pedro Mdrtir de
Angleria (1964); Diego Alvarez Chanca (1506) y Génzalo Ferndndez

de Oviedo (1851), entre otros cronistas de Indias.

53. Segun el investigador André Delpuech (2015) este museo pionero no sobrevivié y fue destruido en
1791 durante la revuelta de los esclavos que llevé a la revolucion haitiana y a la independencia de Haiti
en 1804.
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En esencia, la caracteristica mds sobresaliente de estas aproximacio-
nes fue la recurrencia constante a los «registros etnohistéricos», como
el centro al que los estudios de la cultura material o sus representaciones
debian complementar.

Los estudios y criterios académicos desde este punto de vista acen-
tuaron su presencia a mediados del siglo x1x, momento en el que de-
sempenaron un rol importante investigadores europeos e historiadores
dominicanos que concentraron sus esfuerzos en describir o manejar las
evidencias de la cultura material indigena desde un enfoque evolucio-
nista, y reportaron los primeros descubrimientos importantes vincu-
lados a estas comunidades. Entre ellos sobresalen Antonio del Monte
y Tejada (1853); José Gabriel Garcia (1867); Alejandro Llenas (1890,
2007); Sir Robert Schomburgk (1853; 1854); Louis Alphonse Pinart
(1881); Roth Ling (1887); Jesse Walter Fewkes (1891); William Gabb
(1932); Narciso Alberti Bosch (1912), entre otros.>*

Un aspecto central en los estudios y descubrimientos de la cultura
material bajo este enfoque fue su organizacién o clasificacién sobre
bases tecnoldgicas, donde el criterio de «edad superada» guiaba la
interpretacién y por tanto su insercion en el proceso histérico general
inherente a la isla de La Espafola. Desde ese punto de vista, el estudio
del patrimonio cultural indigena fue asumido como una anécdota de
inicio, y su abordaje reflejaba una especie de sentimiento ambivalente
entre los primeros historiadores y criollos dominicanos, por una parte
identificarse con su territorio, y por otra, el orgullo de su ascendencia
europea.” Esa situacién condujo a una visién donde a la vez que se

54. La mayor parte de los estudiosos de las evidencias materiales indigenas durante este momento fueron
personas con cierto nivel de educacidn e interés por el conocimiento histérico. Sin embargo, ese interés en
general no se desliga de la visién y condicién colonial de la época y estuvo muy cercano al modelo de hu-
manismo vinculado a los ideales de la razén prevalecientes en las élites intelectuales europeas y americanas
de este periodo, cuyos representantes mostraban interés por varias esferas del conocimiento. De aqui que
los primeros balbuceos en los estudios de este tema desde lo material no se desliguen de los intereses por la
historia natural u otras disciplinas, y adopten bédsicamente el esquema evolucionista propio de las ciencias
naturales para ubicar y considerar al indigena dentro de una escala de desarrollo sociocultural.

55.  Un ejemplo de esto es que segtin los estudios del historiador dominicano Roberto Cassd (2013),
la naciente historiograffa dominicana de este periodo se debatia entre el concepto o criterio de nacién y
patria. Al mismo tiempo que reconocia en el conjunto del imperio espafiol la entidad nacional, por otro
lado, el concepto de patria se delimitaba al espacio insular o local. Esta indefinicién se explica segtin este
investigador por lo inteligible de un conglomerado nacional integrado, y en ese sentido, la mayoria de los
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exaltaba con nostalgia la mansedumbre o rebeldia del indigena o se
recreaba de manera romdntica su modo de vida, se sentia orgullo por
las hazanas de los conquistadores o colonizadores asumidas con sentido
épico y de precedente generacional (Garcia Arévalo, 2009).

Las influencias evolucionistas se pusieron de manifiesto de varias
maneras, por ejemplo, al incluir las comunidades indigenas dentro
de la llamada Edad de Piedra de acuerdo al supuesto esquema de
evolucién universal creado por pensadores europeos. Otra manera,
fue considerar estas sociedades como representantes de los primeros
estadios de las sociedades humanas que habian quedado congeladas en
el tiempo, criterios donde la observacién de sus evidencias materiales
desempenaron un rol importante. En esencia, la imagen bdsica que
alcanzaron las comunidades indigenas en estas consideraciones fue la
de reminiscencias del pasado, desconectadas de la historia de las gentes
que habitaban la isla, sobre todo, porque para la mayor parte de estos
estudiosos su pasado estaba mds conectado con Europa que con los
indigenas de las islas (ver Curet, 2011 y en este volumen).

La mayoria de estos acercamientos estuvieron signados por el pro-
pio ordenamiento colonial y sus regulaciones socioculturales, en ellas,
la visién de colectivo o de nacién se enfrentaba desde una perspectiva
excluyente hacia los conglomerados o componentes humanos que no
encajaban en el prototipo vigente para el medio social, al que pertene-
cia esta intelectualidad (Cassd, 2013: 57). En ese caso, aunque resalta
un interés o un abordaje de lo indigena en la obra de narradores, his-
toriadores, y escritores del siglo X1x, este generalmente giraba en torno
a interpretaciones y visiones que s6lo encontraban sentido y en una
concepcién limitada de lo macrosocial, y de la realidad histérica en la
que estos se desenvolvian.

Los criollos dominicanos y el discurso indigenista.
Una aproximacion necesaria

Los intereses iniciales por coleccionar y estudiar la cultura mate-
rial de las sociedades indigenas no estin del todo desvinculados del

historiadores fueron consistentes en mantener una visién conservadora, pues estaban apegados a los valores
predominantes en el periodo colonial.
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patriotismo criollo que tuvo diferentes connotaciones en distintos
periodos y regiones geogréficas de América, ademds de estar matizado
por las contingencias histéricas y las circunstancias socioeconémicas
locales®® (Cafizares, 2007; Ewen, 2000; Ferguson, 1980; Guitar, 1993,
1998; Gundaker, 2000; Kelly, 2008; Langebaek, 2007: 46-57; Lavellé,
1990; Palmié, 2007). Los discursos politicos y literarios asociados al
patriotismo criollo se desarrollaron con mayor fuerza en la segunda
mitad del siglo xviir y durante el siglo x1x, y sobre todo florecieron
tempranamente en territorios con una importante presencia de pobla-
cién indigena.

Como parte de los discursos generados por los criollos, escritores,
religiosos, poetas, etc., consideraron apropiada la mezcla de amerindios
y conquistadores cuando esta se produjo entre las élites de ambos con-
juntos de poblacién, mientras la mezcla entre personas comunes fue
considerada de otra naturaleza. De acuerdo con estos discursos no se
visualizaba una clara demarcacién entre criollos y las élites amerindias,
por lo que el indigena (o mds bien esa parte del mundo indigena) se
convirtié en una fuente de inspiracién y un simbolo en procesos ini-
ciales de diferenciacién de la metrépolis europea. Esos discursos que
estuvieron presentes en las narrativas escritas también se manifestaron
en narrativas visuales, detrds de las cuales se manejaba una idea de
distincién social y nacional (Canizares, 2007: 32-36).

En el caso dominicano a mediados del siglo x1x se conformé una
literatura de tema indigenista que hizo del indio un arquetipo exdtico e
idealizado, descrito a través de imdgenes poéticas o en una prosa colo-
rida que contribuyé a inculcar en la conciencia popular un simbolo de
utopia nacionalista antagénica, pero matizada por elementos del pasa-
do colonial (Garcia Arévalo, 1988, 1999). En ese sentido es impor-
tante sefalar que en el indigena que se exaltaba o recreaba se percibe

56. Un ejemplo de esto es cdmo las literaturas romdnticas de Colombia y Venezuela compartieron al-
gunos ideales en torno a la imagen del indigena. En ambos casos esa imagen respondié a la necesidad de
crear una idea de nacién por encima de las diferencias, no obstante, el tratamiento dado al pasado indigena
permite resaltar diferencias importantes. Los estudios al respecto (Langebaek, 2007: 46-57) sefialan que
el referente entre el llamado «indio civilizado» y «el indio salvaje» determiné distancias importantes a la
hora de interpretar los antecedentes de ambas historias nacionales, y que el referente del supuesto «indio
civilizado» fue mds comin en Colombia que en Venezuela, lo que a su vez se encuentra a tono con un
acercamiento distinto a la nocién de progreso, positivismo y evolucién desarrollado en ambas naciones.
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una visién dicotémica y contradictoria al momento de abordarlo, por
un lado, como un paradigma de libertad y expresién de resistencia,
y por el otro, como un infortunio que resaltaba su genocidio y total
desaparicién.

Detréds de esas posturas, los criollos trataron de construir un senti-
do de identidad e independencia de la metrépolis, y por supuesto esa
visién del pasado estuvo ligada a los movimientos de independencia a
través del tiempo. En ese caso, los indigenas aparecerian como ances-
tros a la vez que se exaltaba su victimizacién por los poderes coloniales,
por lo que los abordajes del tema mds que una perspectiva cientifica
manejaron (directa o indirectamente) una narrativa politica.”” Ese tipo
de aproximaciones indigenistas tampoco se alejaron de un marco ideo-
l6gico tenido de liberalismo y de una impronta de sensibilidad romdntica,
que como ya se ha dicho, se concentré en una narrativa que, aunque
asumié formas diversas, no se alejé de su finalidad politica.

La perspectiva anterior tampoco estd divorciada de los rasgos que dis-
tinguen el discurso indigenista en las narrativas visuales implementadas
por los criollos, en ellas, el indigena fue también un mito importante
en las ideas fundacionales de nacionalidad, y se encuentra seriamente
vinculado con una visién romdntica que al igual que en la literatura
se manifiesta de diversas maneras. El indigena, rebelde o exterminado,
pasa de las letras a las artes pldticas, y las maneras en que se refleja a su
vez profesan una profunda devocién o adscripcion a la concepcién ética
y estética del mundo occidental (Peguero, 1999: 53-57).® Desde ese
punto de vista, la superposicion de lo fordneo incide sobre las represen-
taciones, por lo que resaltan las imdgenes desde lo exdtico, lo rebelde,
lo superado o exterminado, con un sentido superficial y distorsionado
de la realidad sobre estas culturas (figura 16).

57. En el campo de la literatura dominicana varios autores escribieron sobre temas indigenistas en este
periodo, sobre todo a mediados del siglo XIX. Entre ellos sobresalen Manuel de Jests Galvdn con su novela
Enriquillo; Javier Angulo Guridi con su obra teatral Iguaniona ; José Joaquin Pérez y su poema Fantasias
indigenas, entre otros (Vega, 1981).

58. Este investigador (Peguero, 1999) considera que las influencias indigenas en el arte contemporaneo
dominicano deben ser comprendidas como una reaccién identitaria, como una corriente estética que des-
virtda la imagen exigiendo una emergencia mds acorde con otros valores de identidad interiorizados por el
dominicano. Es por ello que recurre a un misticismo mds antiguo y hermético como un recurso para no
perder el propio exotismo y a la vez diferenciarse como imagen artistica.
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Figura 16. Pintura en la que se aprecia la representacién del indigena siguiendo los
cdnones estéticos occidentales. Museo de las Casas Reales en Santo Domingo.

A contrapelo de estas visiones romdnticas desde la literatura y la plds-
tica fomentadas por los criollos en el siglo x1x, los andlisis histéricos y
antropoldgicos més recientes (Deive, 1981; Guitar, 1993, 1998; Silié,
1981; Vega, 1981; Veloz Maggiolo, 1981, 2006) vinculan el universo
cultural indigena con los procesos de mestizaje y acriollamiento®® que
tuvieron lugar en las zonas rurales (minas, caserios, poblados, ingenios,

59. Segtin algunos autores (Palmi¢, 2007: 186-187), el empleo del término criollizacién por la antropolo-
gia contempordnea ha estado mds vinculado a procesos de abstraccién que a una comprobacién empirica.
La critica plantea que este ha sido generado desde debates regionales para ser elevado al estatus de un
concepto capaz de establecer generalizaciones o con capacidad de introducirse en el vocabulario tedrico.
Los antropdlogos e historiadores lo han importado desde la teorfa lingiiistica, a partir de lo cual han deno-
minado a ciertas culturas como criollas, y los procesos de formacién de estas como criollizacién o acriolla-
miento. En ese sentido es interesante destacar que las ideas de Melville Herkovits fueron pioneras para estas
consideraciones, mientras en la década del setenta Sidney Mintz y Richard Price (1976) contribuyeron a
modificar sus criterios al considerar que los aspectos culturales presentes en las llamadas culturas criollas
no eran simples reminiscencias, sino resultado de una dindmica més compleja y profunda en la que podian
estar inmersos varios sujetos culturales.
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hatos o estancias ganaderas, etc.) donde tempranamente surgieron
formas culturales campesinas bajo fuertes influjos de presencia indige-
na y africana. En ese orden, los estudios sobre estos espacios ilustran
formas econémicas donde la cultura material era muy rudimentaria,
con predominio de viviendas con formas y materiales de construccién
similares a las casas indigenas, la alimentacién estaba basada en espe-
cies nativas tradicionales, ademds de que un conocimiento a fondo del
entorno era una necesidad o requisito imprescindible.

Un ejemplo de lo anterior lo encontramos en la propia documen-
tacién histdrica, donde una real cédula de 1538 daba instrucciones a
la Audiencia de Santo Domingo sobre la administracién de justicia
en villas comarcanas como Buenaventura y Santa Cruz de Acayagua,
cuyos términos se habian ensanchado tanto que «por parte ay que
tienen mds de cuarenta leguas» [sic] y asi hay en ellas muchas riberas y
valles poblados «donde ay congregacién de juntarse en algunas dellas
mas de cient espafoles y seiscientos negros e indios» esto sin los inge-
nios de azdcar que por lo menos reside en cada uno de ellos mas de
ciento cincuenta espafioles y negros y otras gentes que a ellos se llegan
de las comarcas... (AGI. 1538-4-8 Valladolid. Orden a la Audiencia
de Santo Domingo sobre peticién de la ciudad).

En el fomento de hatos y haciendas ganaderas, unidades socioeco-
némicas predominantes en la parte oriental de La Espafnola durante
siglos, también fue vital el conuco unido a las técnicas agricolas indi-
genas de tumba y quema, ademds del uso de herramientas como la
coa, que sobrevivié junto a otras de origenes europeos. En general,
una buena parte de la cultura material y las formas artesanales para la
produccién estuvieron vinculadas con tradiciones culturales indigenas
y africanas (vajillas de barro, bateas, canoas, hamacas, macutos), y
fueron decisivas en la vida cotidiana de varios momentos y espacios
de la sociedad colonial (Vega, 1981). Algo a resaltar en ese sentido es
que el predominio de la economia fundamentada en hatos y haciendas
ganaderas no propicié la renovacién total de los recursos materiales
disponibles, sino que mds bien los perpetud y ensanché a través de la
incorporacién de otros.

Las caracteristicas econdmicas y culturales gestadas en hatos y
haciendas ganaderas también fortalecieron el sentido de pertenencia a
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un territorio (Ibarra, 2012: 75-101), proceso que si bien se logré con
una importante participacion del africano o sus descendientes, o de
los reductos de poblacién indigena y sus descendientes, sin embargo,
fue la participacién de estos tltimos la enarbolada como elemento de
referencia por los criollos en sus propésitos politicos, en tanto, la exal-
tacién de su condicién de naturales de la tierra (Silié, 1981).%°

En otro orden, resalta el hecho de que muchos mestizos habitantes en
esos espacios rurales no recibieron una categorizacién particular en algunos
de los documentos oficiales, lo que les permitia cierta motilidad social, y
pudo contribuir a que personas nacidas en La Espafola de madres indi-
genas, o estas en si mismas, pudieran ser contadas como espafoles o bajo
otras categorias sociales o raciales (Guitar, 1993). Esa motilidad y trasvase
de una categoria a otra pudo ser concebida o usada como una estrategia
en aras de obtener o reclamar prebendas politicas o sociales, y en nuestra
opinién, tampoco estd divorciada de los mecanismos de adaptacién, trans-
formacién y supervivencia de los indigenas (nombres, ropa, lengua, cos-
tumbres, religién) que les permitieran una mejor vida o al menos mayores
posibilidades dentro de su condicién socioecondmica, fue una forma de
manejar en su favor el sistema juridico y social colonial.

A decir de la investigadora Lynne Guitar (1993), muchos de los pri-
meros criollos mestizos pudieron constituir los «espanoles anénimos» o
los indios con signos de interrogacién que aparecen reportados en cen-
sos judiciales de 1530 y 1533, y en el censo administrativo de 1545.
En esencia, su motilidad también pudo contribuir al desdibujamiento
del indio®" en muchos de los documentos oficiales que actualmente
son considerados como fuentes histdricas importantes.*

60. DPara los criollos eran muy convenientes las confusiones, los descuidos, las omisiones en las cuales estos
podian ser asimilados a la clase o grupo de los peninsulares. Aspecto que muchas veces propiciaban por su
posicién econdmica, limpiezas de sangre, negaciones de su pasado dependiendo de contextos o situaciones
histéricas concretas (Lavallé, 1990: 322).

61. Sobre el término indio es importante sefialar que autores como Roberto Valcdrcel e Hiram Pérez Con-
cepci6n (2014) consideran que el mismo fue creado por los europeos desde el propio arribo colombino
a Las Antillas, debido a la errénea idea de llegada a Las Indias, y que el mismo aporta una referencia para
denominar poblaciones que era preciso conocer y dominar, por lo que la categoria de «indio» es construida
en la medida que las poblaciones originarias son alejadas de su identidad precolombina y obligadas a vivir
en un ambiente colonial (ver también Valcdrcel Rojas en este volumen).

62. Investigadores como Rubén Silié (1981: 164) consideran que en este contexto el problema del indio
también fue parte del drama del africano o sus descendientes, ya que en la amalgama social y cultural en
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Un dltimo aspecto a considerar es la incidencia o relacién entre
esa temprana capacidad de motilidad del criollo mestizo con sangre
indigena o africana, y el propio nacimiento del mito que afirma que la
poblacién dominicana es esencialmente espanola en cuanto a composi-
cién y cultura. Aspecto que a su vez, contribuye a que los indigenas, en
una visién tradicional, se consideren como sinénimo de atraso, de algo
superado o desaparecido, o sencillamente desde el sentido romdntico
antes mencionado.

Las reminiscencias de esa primera visién

Algunos remanentes e incidencias de esas primeras visiones de los
siglos xvir y x1x se localizan en los debates y discusiones sobre la
desaparicion de los indigenas de La Espafiola, generados a partir del
manejo de cifras aportadas por supuestas estadisticas de cronistas y
personajes de la conquista (Moya Pons y Flores Paz, 2013). El anilisis
de algunas de esas propuestas ilustra cémo pueden contribuir a reforzar
argumentos con un sentido ideolégico. Por ejemplo, las cifras dadas
por Hernando Colén en cuanto a la cantidad de indigenas a las que se
enfrentaron y derrotaron las huestes espanolas en la llamada batalla de
La Vega Real, han generado una imagen épica de ese hecho que ha sido
objeto de exaltacidn y repeticidn en parte de la historiografia e imagi-
nacién popular dominicana, aspecto que refrenda el apego a la imagen
colonial sobre el indigena. Otro ejemplo es la reiteracién de las cifras
manejadas por Fray Bartolomé de Las Casas (1875) con relacién a la
desaparicién de la poblacién indigena de La Espafiola, en aras de apo-
yar argumentos en defensa del indio, estas han contribuido a funda-
mentar su invisibilidad o lo innecesario de estudiar profundamente su
insercién en la sociedad colonial al proclamar su temprana extincién.

la cual se encontraba inserto pudo pasar por indio como evasién o como medio de insercién mds eficaz, y
para disfrutar de las mismas ventajas que esa poblacién. Desde su perspectiva, el término indio pudo con-
vertirse en una categorfa de uso préctico para criollos negros o mestizos que se autodefinen de esta manera
como forma de resaltar también su cardcter de autéctono de la isla y asimilarse (al menos nominalmente)
como descendientes de los primeros habitantes de la isla a quienes la élite criolla en sus discursos politicos
habfa convertido en sus antecesores. En ese caso, se podria decir que el término pudo adquirir temprana-
mente una connotacion de evasién y de mecanismo deculturador y enajenante de la poblacién africana o
afrodescendiente.
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Figura 17. Elaboracién actual de casabe utilizando técnicas tradicionales en Rio
Verde, La Vega. Republica Dominicana.

Otros remanentes se localizan en la disparidad de resultados en
estimados poblacionales indigenas para 1493 a partir de utilizar datos
emanados desde fuentes histéricas coloniales. Estos estimados varfan
desde 8 millones (Cook y Borah, 2013) hasta 100,000 (Rosenblat,
2013), lo que sefala la ausencia de estudios paleocoldgicos y arqueold-
gicos que sopesen la disponibilidad de ciertos ambientes para sostener
nucleos de poblacién en regiones especificas, ademds de los cambios
en el paisaje sociocultural antes y después del impacto colonizador
(Danubio, 2013). Por otro lado, resaltan la necesidad de enfoques
mds criticos en el empleo de los documentos histéricos y en el uso
de métodos paleo-demogrificos para comprender los mecanismos de
integracién y desintegracién de las sociedades indigenas (Anderson
Cérdova, 2013; Curet, 2005).
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El tema de las cifras es una cuestion bien polémica, es importante
considerar que en determinados momentos tanto indigenas como
encomenderos pudieron contribuir a alterarlas. Los primeros para
ocultar la poblacién real ante cuentas fiscales o pago de tributos
impuestos por los europeos (Rosenblat, 2013: 61) o fomentar meca-
nismos de insercién y sobrevivencia en la nueva sociedad colonial;
los segundos, para justificar permisos de realizar correrias en busca de
esclavos indios en otros espacios. Aspectos a los que evidentemente se
une la subjetividad asociada con los propdsitos (econdémicos, politicos,
sociales, propagandisticos, etc.) en las que se fundamentaron muchas
de las observaciones de historiadores y cronistas.

Las secuelas de esas aproximaciones iniciales, tampoco se desligan
de las ideas tradicionales de indigenismo en el mundo académico y
la historiografia dominicana. Algunas de ellas concebidas a partir de
resaltar la labor de frailes, religiosos, o personajes que asumieron una
actitud desde la mira del buen trato en el sentido humanista occiden-
tal o evangelista pacifico (Garcia Arévalo, 2009: 41-137). Estas ideas
resaltan los elementos culturales indigenas en tanto su capacidad de
amoldarse, de adaptarse, de recibir o asimilar (aculturacién), de acatar,
lo que el colonizador proponia.

Esa posicién una vez mds entronca con la idea del indio noble o su
visién idilica o romdntica, surgida de la discusién sobre su potencial
para convertirse a la fe cristiana. Se vincula con la idea de culturas
pristinas superadas a las que debe conocerse en tanto expresién de lo
vencido, y su alcance o realce estd relacionado con una prole de mesti-
zos con sangre indigena que fueron ilustres conquistadores u ocuparon
cargos politicos o militares en las nuevas estructuras sociales (Rubio,
2009: 139-187). Esa es solo una manera particular de reconocer lo
indigena y los frutos de su mestizaje étnico y cultural, la cual lejos de
propiciar su real comprensién tiende a resaltar la estructura a la que el
indigena supuestamente es asimilado.

Es innegable que las sociedades coloniales fueron complejas y con
diversos matices, por lo que no es posible analizarlas solo a partir de
categorias binarias (Voss, 2008), o considerar el valor de lo indigena
solo por la capacidad de los mestizos de élite para insertarse en ellas.
También es necesario considerar la capacidad de agencia de aquellos

217



que no tuvieron esa condicidn, o evaluar otras estrategias de resistencia
y el mestizaje ocurrido en espacios rurales y urbanos (Deagan, 1996;
Guitar, 1993; Valcircel Rojas et al., 2014).

En el fondo, el andlisis profundo de las secuelas de esas primeras
aproximaciones a lo indigena ilustra una continuidad de la idea de
encubrimiento colonial a partir de la «diferencia cultural». Encubri-
miento, que no solo sirvié como estrategia sobre la que se inscribié la
nocién de «civilizar al otro» durante el pensamiento ilustrado del siglo
xv1Il, sino también constituyé la plataforma sobre la que se desarroll4
la idea de «progreso» iniciada con el pensamiento positivista del siglo
x1x. Ese «progreso» solo se hacia posible a partir de una filosofia de la
historia que suponia la diferencia cultural como hecho preconcebido,
ademds de propiciar un modelo «heuristico» que dictaba las pautas a
través de las cuales debia considerarse la insercién de ciertos grupos
sociales en la historia (Lepe- Carrién, 2012: 83).

Estudio del patrimonio cultural indigena y Arqueologia. Un
segundo momento

El segundo momento en los estudios sobre el patrimonio cultural
indigena desde la Arqueologia, exhibe influencias del llamado particu-
larismo histérico norteamericano enarbolado por el antropdlogo Frank

6 corriente tedrica que tuvo repercusiones importantes en las

Boas,
principales criticas al evolucionismo® del siglo x1x. A partir de ella se
generd un intento por romper con el simplismo y, hasta cierto punto,
con la ingenuidad del desarrollo unilineal, y siempre ascendente, plan-
teado por este.

En sentido general, el historicismo planteaba que el ser humano era
imposible sujetarlo a leyes o reglas que lo explicaran, por lo que el desa-

rrollo de la humanidad era resultado de un constante tejer y destejer, de

63. Esta nueva tendencia conocida como historicismo coincidfa en varios aspectos con el antiguo evolu-
cionismo, y al decir de algunos autores (Alcina, 1989) realmente no puede considerarse como una expre-
sién homogénea.

64. Las criticas sobre todo se originaron a partir del estudio de casos en los que la idea del progreso
tecnolégico constante fracasaba por falta de evidencias o, donde las evidencias mds bien contribufan a
demostrar lo contrario.
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avances y retrocesos, que solo se explicaban por la voluntad individual
y por circunstancias siempre particulares que no se repetian de manera
idéntica y debian estudiarse minuciosamente (Alcina, 1989: 23). Uno
de los aspectos mds importantes fueron las consideraciones sobre el ser
humano con una tendencia muy marcada hacia la imitacién y no hacia
la creacidn, de esta manera en el centro de esta corriente la difusion y
las migraciones, serian las formas mds generalizadas de explicacién de
los cambios culturales y sociales.

Este ultimo aspecto estuvo esencialmente marcado por el prin-
cipio de que la Arqueologia no debia plantearse problemas teéricos
que pudieran ser resueltos mediante una investigacién ordenada de
acuerdo a hipétesis, sino que bastaba con la acumulacién de datos e
informaciones acerca de las culturas del pasado para su conocimiento
exhaustivo y su explicacién. En otras palabras, si el pasado de una cul-
tura es lo que la hacia comprensible, el papel de la disciplina arqueols-
gica al estudiar el patrimonio cultural indigena se reducia bdsicamente
a acumular conocimientos sobre estas, y su principal meta era el orde-
namiento cronoldgico e histérico y no otro tipo de interpretaciones.®

Los postulados de esa escuela antropoldgica fueron las bases que
de manera directa o indirecta guiaron® buena parte de los estudios
arqueoldgicos en América Latina y el Caribe en la primera mitad
del siglo xx (para mayor informacién véase Curet en este volumen),
ademds de generar mayor auge en trabajos de campo y acumulacién
de informaciones sobre los objetos y asentamientos indigenas en la
Republica Dominicana. Sus manifestaciones esenciales dentro de ese
terreno son sobre todo palpables entre las décadas del 30 y el 60, y aun
en la actualidad.

65. El auge de ese enfoque de inicios de la primera mitad del siglo XX estuvo propiciado por la penetra-
cién de Estados Unidos como potencia en América Latina y el Caribe. Ambos factores se conjugaron para
generar una intensa labor arqueoldgica en las Antillas, y la creacién de los primeros esquemas culturales
para clasificar las comunidades indigenas desde los elementos de su cultura material.

66. Un resumen apretado de los postulados principales que guiaron esta corriente incluye aspectos como
los siguientes: el pasado de un fenémeno cultural lo hace comprensible, por tanto los esfuerzos deben
concentrarse en hallar explicaciones histdricas a los fenémenos culturales. La teorizacién en Arqueologia
requiere de una gran cantidad de investigaciones parciales muy minuciosas, solo esto permitirfa arribar a
conclusiones. Estas tltimas son consideradas como la acumulacién de informacién sobre un tema o una
cultura determinada (Alcina, 1989: 28-32).

219



El objetivo principal de los estudios bajo los influjos de esta
corriente fue establecer esquemas cronolégicos, generalmente con-
formados a partir de una historia estilistica de determinados objetos
o estructuras relacionadas con las culturas indigenas. Al igual que
en la mayor parte de las islas, ese proceso inicié6 una acumulacién
de informacién y una caracterizacién de elementos de la cultura
material que conduciria a formas primarias de su organizacién y cla-
sificacién (Rouse, 1939, 1941). Ademds influyd en intentos mds sis-
temdticos de proveer significado o sostén arqueoldgico a términos o
fenémenos culturales referidos por los cronistas. Estas significaciones
irfan perfilindose, acomoddndose, o transformdndose, de acuerdo a
cada nuevo descubrimiento.

El estudio del patrimonio cultural indigena dominicano se orga-
nizé desde proyectos de investigacién mds sistemdticos (Boyrie Moya,
1955; 1960; Krieger, 1929, 1931; Rainey, 1941; Rouse, 1940; 1941),
y de hecho contribuyé a crear las bases de esquemas predominantes
en la Arqueologia del Caribe en décadas posteriores. En La Espanola
destacan los estudios en el norte de Haiti y en el este de la actual Rept-
blica Dominicana.

Un derivado importante de ese enfoque fue constrefir la historia
de esas comunidades a una serie de pardmetros sociales y culturales,
concebidos a manera de normas, ahora esencialmente derivadas del
estudio de los objetos. Esos pardmetros fueron ideados en virtud de
objetos sobresalientes, llamativos, o decorados, donde la vida cotidiana
y los materiales a ella asociados quedaban fuera o eran escasamente
tomados en consideracién (Veloz Maggiolo, 1985). Ese enfoque sobre
las culturas indigenas a su vez contribuyé a reafirmar una narrativa ins-
titucionalizada de la identidad nacional dominicana, que una vez mds
reafirmaba la conexidn lineal solo con ciertos sectores dentro de estas
sociedades. Sobre todo, porque, la acumulacién, descripcién, y estudio
de la cultura material priorizaba objetos llamativos o excepcionales y
no los contextos domésticos, la gente, o la visién realmente holistica
de estas sociedades.®”

67. Las colectividades sociales no pueden ser constrefiidas de manera estdtica a una serie de pardmetros
sociales y culturales, sino que estos pardmetros son activamente creados y transformados. Un concepto
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En la Arqueologia, al igual que en otras disciplinas sociales, prevale-
cié un enfoque analitico e instrumental que no se divorciaba del todo
de la teoria positivista de fines del siglo x1x, y uno de los rasgos mds
importante de ese momento fue el nacimiento de un proceso de ins-
titucionalizacién y legislacion en el manejo y estudio del patrimonio.

Un rasgo interesante que marcéd la labor legislativa desde esas
instituciones, y por extensién de la Arqueologia dominicana de ese
periodo, fue el estudio y exaltacién del patrimonio cultural indigena
vinculado con la obnubilacién de lo africano. Sin embargo, en ese
discurso excluyente, las referencias hacia el indigena contintan bdsi-
camente como sujeto colonizado, y aparece en segundo plano ante la
exacerbacién de lo monumental y colonial hispdnico (ver figura 18).
Ese aspecto también coincide con la sefalizacién, valorizacién y acti-
vacion patrimonial de ese tipo de espacios, en ellos el patrimonio y la
historia vinculada con los indigenas aparecen como su predmbulo, y lo
africano es pricticamente desconocido.

La exaltacién de lo hispdnico como parte de ese discurso oficial
constitufa una piedra de toque conservadora en esta armazén cultural,
sobre todo al retomar la consideracién criolla de historia nacional,
donde la irrupcién colonial quedaba representada como el momento
auspiciador de la génesis del colectivo dominicano (Cassd, 2013: 122-
123). En esta tltima lo dominicano se habia conformado en virtud de
una sustancia hispdnica que borraba u opacaba la presencia de otros
componentes étnicos y culturales.

Lo anterior no se desliga del alto nivel de articulacién entre los pla-
nos politicos y culturales durante el periodo de la dictadura trujillista
(1930-1961). Esa articulacién conformé una corriente que (consciente
o inconscientemente) en estudios histéricos, sociales, y culturales (la
Arqueologia no fue una excepcién) se concentré en la justificacién
intelectual del régimen. Esto le confirié un sentido pragmadtico al dis-
curso histdrico y antropoldgico, que se expresaba en la prioridad de los
temas tratados, y los enfoques con que ese tratamiento era concebido,

de cultura que solo conciba o reconozca a estas sociedades por los objetos decorados o llamativos es pro-
blemdtico en tanto recrea una narrativa de identidad institucionalizada que es excluyente y comun en las
sociedades occidentales actuales.
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sin dejar de lado otras formas de induccién a esos propésitos a través
de las manifestaciones literarias.®®

En general, la manera en que se manejé la exaltacién del patrimo-
nio cultural indigena, su investigacién y revitalizacién cultural, no se
divorcia de ese sentido pragmdtico que durante décadas manejé la
politica cultural dominicana. El indigenismo vinculado a ese pragma-
tismo asumié esa raiz cultural como una de las bases de la identidad
nacional, sin embargo, esa exaltacién se materializé, aun lo hace en
gran medida, como un referente bdsicamente opuesto al del vecino
Haiti, simbolo de las raices africanas y antitesis de lo que debia ser la
Republica Dominicana.

Ese sentido pragmadtico del indigenismo tuvo continuidad a tra-
vés de la labor intelectual y oficial durante los gobiernos de Joaquin
Balaguer, y a juicio nuestro un ejemplo de cémo ha sobrevivido, se
evidencia en la manera en que se organizan las investigaciones y el
manejo del patrimonio cultural en la actualidad. El Museo del Hom-
bre Dominicano enfrenta el estudio de todo lo precolombino, la Ofi-
cina de Patrimonio Monumental todos los aspectos vinculados a las
expresiones monumentales hispdnicas o posteriores, y la Oficina de
Patrimonio Cultural Subacudtico todos los aspectos existentes en aguas
territoriales dominicanas. A esto se une que dentro de esta estructura
institucional de manejo patrimonial, las investigaciones, y el estudio
sobre lo africano o lo vinculado con este, se habilita esencialmente a
través de lo que se considera como folklore.

Por dltimo, es necesario sefialar que, a pesar del sentido pragmi-
tico politico que asumié la exaltacién e investigacién del patrimonio
cultural indigena durante buena parte de este momento, también
se desarrollé una tradicién académica que ain llega hasta nuestros
dias. Esa tradicién se caracteriz6 por la busqueda de la erudicién,

68. El rastreo de la literatura dominicana de las décadas del treinta y el cuarenta del siglo xx revelan un
marcado antihaitianismo amparado o justificado en acciones que forman parte de una culpa localizada
en el pasado, y en el que lo indigena asume el rol de contraposicion étnica al otro que vive mds alld de la
frontera. Las aproximaciones a ese tema a través del discurso literario son mds comunes recientemente,
entre ellas sobresalen las de Manuel Rueda, quien en su obra lmdgenes del Dominicano expresa: Indio y
blanco han perdido sus connotaciones primarias para convertirse en formulas lingiiisticas de encubrimien-
to, férmulas que tratan de establecer una diferencia con la nacién que vive al otro lado donde el negro tiene
jerarquia nacional» (Rueda, 1998: 15).
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Figura 18. Estatua de Cristébal Colén frente a la Catedral de Santo Domingo en la
que se hace alegoria a la visién del indigena como individuo superado y se exalta la
grandeza europea a partir de la figura icénica del Almirante.

la acumulacién del dato, y la revitalizacién de nuevas fuentes docu-
mentales relacionadas con el indigena o su colonizacién (Ciprinao de
Utrera, 1946, 2014; Rodriguez Demorizzi, 1942, 1944, 1971) lo que
en el fondo no se aleja del sentido de compilacién como «explicacién»
que ha sido mencionado anteriormente.

Indigenismo y literatura. Ejemplos de introspeccién

En el andlisis de este segundo momento, un aspecto significativo de
las manifestaciones de ese indigenismo tefiido de pragmatismo politico
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y excluyente se halla en el discurso literario. Este es terreno fértil para
comprender sus repercusiones, en especial a partir de la contraposicién
de dos personajes estrechamente vinculados con el imaginario popular
dominicano, la ciguapa® y el galipote.

La ciguapa ha sido materia de representacién en la tradicién litera-
ria dominicana aproximadamente desde 1866, cuando Francisco Javier
Angulo Guridi (1866) en un texto narrativo introdujo una primera
caracterizacién de esta criatura. Esa caracterizacién sobrevivid y se
entronizé en narraciones de autores aferrados al carcter indigena del
dominicano, en contraposicién a cualquier posible contaminacién hai-
tiana y por extension de lo africano (Garcia Arévalo, 1988; Rodriguez,
2001: 70). A diferencia de lo anterior, el personaje del galipote ha sido
considerado simbolo de lo genéticamente haitiano, y su representati-
vidad ha sido relacionada con los poderes zooantrépicos del vudi o
asociada con creencias africanas.

La contraposicién entre ambos personajes a la vez que se desarrolla
de manera simbdlica en la literatura, asume el sentido de la contra-
posicién entre lo dominicano y lo haitiano, y de hecho el sentido
de representatividad de identidades opuestas por la exacerbacién de
ciertos componentes étnicos en su conformacién. El anilisis de ese
antagonismo por el critico y escritor cubano Emilio Jorge Rodriguez
(Rodriguez, 2001: 75) ilustra que la ciguapa como referencia simbé-
lica del indigena en la narrativa dominicana aparece como un animal
humanizado, o como evocacién romdntica y lirica de una imagen
femenina seductora. Aspecto que a su vez refleja la manera en que se
percibe la idea de lo indigena dentro de la mayoria de las evocaciones
literarias de la dominicanidad. Por su parte, el galipote aparece como la
completa antitesis de lo anterior, lo humano transformado en animal,
como guerrero horrendo y socio del demonio, como el simbolo de lo
africano y lo haitiano.”

69. Las recientes investigaciones de campo llevada a cabo en la Linea Noroeste de la Republica Domini-
cana por la estudiante de doctorado de la Universidad de Leiden, Jana Pesoutova en el marco del proyecto
NEXUS 1492, han arrojado la amplia difusion de la leyenda de este personaje y su asociacién con los
indigenas dentro de las tradiciones orales (Pesoutova, 2014).

70. A pesar de lo esquemdtico de estas evocaciones es necesario sefialar la existencia de transgresiones
en el universo letrado dominicano, sobre todo a partir de la irrupcién de la idea de criollo tomando en
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El fenémeno reflejado en esas evocaciones literarias, de alguna
forma también se materializa en la manera en que se organizaron los
estudios del patrimonio cultural dominicano a partir de este segundo
momento, y en las propias formas de aprehensién de las comunida-
des indigenas, donde su exaltacién es asumida bajo la denominacién
homogénea de “taino”, y manipulada bajo una infinidad de signifi-
cados o acepciones acomodadas segin propésitos de realce étnico,
politico o idealizacién romdntica (eg. raza, pueblo, tribu, nacién,
cultura, etnia) y no como resultado del reconocimiento de la compleja
integracion histérica de la diversidad de culturas indigenas a una diver-
sidad mayor, cuya dindmica contribuye a comprender las nociones de
dominicanidad en distintos momentos y espacios.

La necesidad de sopesar mejor este tltimo aspecto, se percibe en
la subdivisién de objetos de estudio de la actual institucionalizacién
para el estudio del patrimonio cultural en la Republica Dominicana.
La misma pasa por alto los procesos de interaccién y la existencia de
contextos multiétnicos con sus respectivas expresiones en la cultura
material, y a su vez contribuye a la invisibilidad de ciertos grupos
sociales en tanto promueve una labor de investigacién arqueoldgica y
etnohistdrica, o de valorizacién patrimonial, enfocada hacia contextos
ideales y supuestamente puros.

En esencia, el indigenismo con sentido pragmadtico y romdntico del
discurso literario, vinculado al discurso politico de las Ciencias Sociales
(que no excluye las consideraciones y formas de manejo del patrimo-
nio), ha estado ligado a la tergiversacién de las historias de Haiti y de
Republica Dominicana. Sobre todo, porque el indio aparece como ente
relevante y reiterativo para resaltar las formas diferenciadas de ambas
étnias a partir de obnubilar el rol de otros sectores sociales o grupos
humanos dentro de ambos procesos histéricos. Esas percepciones
tampoco se desligan de discursos oficiales marcados por el poder de

consideracion lo africano. Esas transgresiones son cada vez mds patentes en las Ciencias Sociales en general
y desde el propio discurso literario, en este tltimo, el personaje de la ciguapa supuestamente representativo
del abolengo indigena se asume desde un perfil menos exclusivista y desde una perspectiva mds abierta que
acopla con mayor reconocimiento de la oralidad, de la ruralidad, y de la cultura popular (Mora Serrano
1975, 1979; Veloz Maggiolo, 1984). En ese sentido, el personaje es resultado de las asociaciones y vinculos
entre diferentes raices étnicas, para proclamar la abolicién de la confrontacién indigena/ africano o domi-
nicano/haitiano que toma cuerpo a través de esta dicotomia del simbolismo literario.
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caudillos que reiteran el sentido excluyente y enajenante con sustenta-
cién tedrica prejuiciada o racista de suplantacién de lo africano por lo
«indio». Esto deja trunco o banaliza su real comprension e insercién en
los procesos socioculturales dominicanos y, consciente o inconsciente-
mente, contribuye a la defensa del arquetipo blanco, hispdnico, o en
general europeizado para esta sociedad.

Estudio del patrimonio cultural indigena y Arqueologia. Un
tercer momento

El tercer momento en el estudio del patrimonio cultural indigena
se implement6 en la década de los setenta, a partir del intento de
concebir la Arqueologia desde un enfoque social. Ese esfuerzo no solo
incentivé la integracién del pasado indigena —pre y postcolombino—
como parte importante de la historia dominicana sino también intentd
comprenderla a partir de enfoques propiamente arqueoldgicos.

Aunque no puede catalogarse exactamente de homogéneo, desde
el punto de vista tedrico este nuevo momento se distinguié por la
irrupcién o influencia del materialismo histérico (marxismo), sobre
todo en lo que toca a consideraciones estructurales y econémicas en el
estudio de estas sociedades, y como forma de contrarrestar el discurso
tradicional sobre el indigena.

Las incidencias de esa corriente de pensamiento dentro de la
Arqueologia dominicana no se divorciaron del todo de las ideas de la
ecologia cultural y del evolucionismo enunciados por Julian Steward,
(1948, 1974) y Betty Meggers (1998). A partir de estos criterios, un
elemento que resalta es el intento de percibir el estudio del patrimonio
cultural indigena en su estrecha vinculacién y conexién con el resto
del espacio Circum-Caribe (Veloz Maggiolo, 1991; Veloz Maggiolo y
Zanin, 1999), ademds de la ampliacién de los tépicos de investigacién
a todos los momentos de la historia de estas comunidades y no solo a
la irrupcién europea, o al momento final en el desarrollo de la llamada
«cultura tainan.

Como derivacién de este nuevo enfoque los patrones arqueolédgicos
establecidos en décadas anteriores por la Arqueologia de esta parte del
Caribe, y en especial para la isla de La Espanola, adquirieron mayor
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dinamismo, y la diversidad cultural dentro de ellos fue valorada y
manejada desde informaciones y datos alternativos o ajenos a las créni-
cas y documentos histéricos. En particular sobresalen las formulaciones
econdmicas y culturales que hacfan hincapié en el enfrentamiento o las
relaciones entre sociedad y ambiente (Veloz Maggiolo, 1976, 1977),
o eran derivadas de la aplicacién de leyes sociales para interpretar los
datos arqueoldgicos. Esto ultimo generd patrones donde adaptacion
cultural y leyes sociales eran primordiales para entender los avances, las
crisis, o transformaciones en estas comunidades.

La relacién entre sociedad y ambiente se convirtié en uno de los
pilares esenciales de la propuesta de diversidad dentro de las socieda-
des indigenas, y su representacién a través de tradiciones productivas
y culturales (Veloz Maggiolo, 1978, 1979) adquirié connotaciones
cronolégicas y espaciales contempladas bajo la categoria de modos de
vida. En ese sentido, criterios como hibridacién cultural, produccidn,
y adaptacidn, fueron vitales para explicar los cambios sociales, asi como
la diversidad cultural, los que en sus esencias asumieron un sentido
ecolégico o econédmico-evolutivo.

Los intentos de ofrecer una visién social de estas comunidades en el
fondo fueron la manera en que esta corriente promovié una aprehen-
sién mds integral y de continuidad histérica de los indigenas; el énfasis
se desliz6 hacia aspectos de orden ecoldgico, econédmico, y social, y no
necesariamente se priorizé el ordenamiento cronolégico y las periodi-
zaciones de su cultura material a partir de resaltar los elementos llama-
tivos, exdticos, decorados, o excepcionales.

Ese momento en el estudio del patrimonio cultural indigena, se
desarroll6 fundamentalmente desde el Museo del Hombre Dominicano
e implicé la creacién de publicaciones sistemdticas, de un equipo multi-
disciplinario, y de investigaciones con relacién a una pluralidad de temas
y regiones dentro de la isla. Ademads incluyé esfuerzos por revitalizar este
pasado desde la socializacién de los resultados de las investigaciones,
aspectos que en general redundaron en el intento de crear una escuela
dominicana de Arqueologia, donde el estudio del patrimonio indigena
desde su complejidad y diversidad tenia un peso importante.

Ese esfuerzo implic la produccion de las bibliografias de mayor
rigor dentro de las investigaciones arqueoldgicas dominicanas, con
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gran cantidad de estudios monograficos y los tinicos intentos existentes
de sistematizacién y desarrollo de una historia precolombina desde la
Arqueologia. Ademds de un reconocimiento e integracién mds dini-
mica y coherente de la historia de estas sociedades en la historia de la
Republica Dominicana (Veloz Maggiolo, 2003).

A pesar de ese florecimiento esta etapa exhibe limitaciones que han
trascendido a la actualidad, y en ellas se percibe un solapamiento con
caracteristicas o rasgos inherentes a las corrientes de pensamiento, o las
maneras de percibir estos temas en momentos anteriores. Entre las mds
importantes y con mayores connotaciones se encuentran la creacién
de modelos de interpretacién desde el estudio de contextos aislados,
generados por intervenciones arqueoldgicas y datos limitados. Esto
contribuy6 a crear otros esquemas en la comprensién de la historia
indigena de La Espanola e incluso de otras islas al occidente del Cari-
be, sobre todo al considerar fenémenos que acaecieron en el escenario
sociocultural dominicano, como modelos para explicar procesos mds
complejos y diversos inherentes a toda la regién. Lo anterior conllevé a
que los procesos migratorios, asi como los esquemas socioeconémicos
establecidos al estudiar sitios de la porcién este de La Espanola, fueran
extrapolados y asumidos como ilustrativos o explicativos de fenéme-
nos ocurridos en sociedades indigenas de buena parte de este sector
del Caribe antillano; se asumié una especie de sentido estructural-
homogenizador.

Otro elemento en este sentido fue el fundamento de una perspec-
tiva dicotémica en las investigaciones, donde el patrimonio indigena
y europeo se abordaban en funcién de esquemas pre-concebidos en
relacién con los contextos, donde las interacciones y sobre todo la posi-
ble presencia africana ha quedado como un elemento aislado y poco
tratado en los estudios de cultura material; lo que contribuye a la per-
manencia de la llamada «Etnotiranifa» (Maclachlan y Keegan, 1990) en
la simplificacién de la complejidad inherente al estudio y comprensién
del patrimonio cultural en general, y a la invisibilidad de contextos
inherentes a otros grupos sociales. Aspecto que como ya se ha referido
en acdpites anteriores, se expresa en la organizacién institucional que
restringe el estudio del patrimonio, con la consecuente invisibilizacién
de los africanos e incluso de los indigenas en los llamados contextos
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urbanos o monumentales relacionados con procesos de dominacién
colonial.

Este dltimo aspecto ha redundado en un manejo de lo indige-
na desde el patrimonio cultural, y como supuesto interés colectivo,
bésicamente desde la idea de su “restitucién” para generar ingresos, y
supuestamente contribuir al desarrollo cultural. Esto lleva implicito
una confusién ain mayor, la de reducir el patrimonio como medio
desarrollo solo a lo econémico, lo cual puede redundar en la vulga-
rizacién, esquematizacién, o incluso destruccién de contextos relacio-
nados con las comunidades indigenas, a partir de activaciones patri-
moniales que resaltan el exotismo de ciertos objetos o lugares. Ademads
de promover indirectamente actividades de saqueo y vulnerabilidad de
contextos arqueoldgicos en funcién de generar propuestas con sentido
ladico-turistico.”

Es necesario no confundir esa perspectiva actual sobre el indigena
con un reconocimiento integral y complejo de los diversos nosotros del
nosotros. Esta mds bien responde al nosotros de los otros (Prats, 1996),
es decir, a la imagen estereotipada de la identidad, donde entran en
juego aspectos vitales, e/ cémo realmente somos, como nos ven, y como
quisiéramos que nos vieran. Esa perspectiva contribuye a que la imagen
generada desde esos discursos ludicos-turisticos adquiera legitimidad y
se solape con dindmicas locales, credndose una madeja compleja donde
es dificil separar el origen turistico-comercial del realmente ideoldgico
identitario en una activacién patrimonial sobre estas culturas.

Una propuesta teérico-metodoldgica

Como se ha expresado antes, la cultura material vinculada a las
sociedades amerindias no tiene un valor por si misma, lo tiene por-
que se revela atil al estar vinculada a infraestructuras y procesos que

71. La apropiacién turistica de los enclaves patrimoniales puede tener varias consecuencias, entre ellas
su apropiacion y la exigencia de que este no se muestre como es sino la imagen que de él se tiene. Esa
apropiacion por lo general significa una adaptacion a las nuevas exigencias expositivas, por lo que un rasgo
esencial que caracterizard este fenémeno es que la importancia y trascendencia explicativa y cohesionado-
ra del patrimonio seden lugar al consumo. A partir de aqui la importancia de esos espacios comienza a
medirse por el nimero de visitantes, lo cual no escapa al sentido de rentabilidad capitalista de mercado
imperante (Prats, 1996).
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no recubre, por el contrario, a través de ella estos se expresan en el
campo de lo concreto (Gnecco, 2007; Pesez, 2002: 194). A pesar
de esto en los estudios histéricos dominicanos los abordajes sobre la
cultura material no han tenido la atencién que realmente merecen,
en muchos casos esta se ha relegado a las curiosidades del bazar hist6-
rico. Esa situacién enfatiza en la escasez de enfoques prohijados desde
la llamada escuela histdrica de los Annales, que abrieron ampliamen-
te el campo del historiador hacia lo material, los estudios de paisajes
rurales o urbanos, y las masas que los crearon y transformaron,
ademds de dirigir la mirada hacia otros aspectos como las técnicas
vinculadas a esos procesos.

La afirmacién anterior, no pretende desconocer la existencia de
investigaciones que han intentado visibilizar lo indigena enfocadas
en el registro e identificacién de rasgos de la cultura material, o en el
rescate de antiguos términos relacionados con el habla de estas socie-
dades (Del Castillo y Garcia Arévalo, 1989; Garcia Bidd, 2010; Guitar
et al., 2006; Guitar, 2008; Meriton, 2008; Portorreal y De Moya,
2013; Serna Moreno, 2010; Tejera, 1951; Vega, 1981). En realidad
nos referimos a la escasez de estudios que consideren el aporte de
estas sociedades a partir de su concurrencia y combinacién orgdnica
con una multiplicidad de componentes actuantes en el proceso social
colonial, y vinculados a articulaciones sucesivas hasta el punto que el
todo ha sobredeterminado las partes con tal rigor que ninguna de ellas
es reconocible en su especifica identidad pristina o petrificada (James,
1999). En ese caso al hablar de desaparicién o «<muerte» de las culturas
indigenas no solo se debe tener presente lo traumdtico de la conquista
por sus efectos de violencia y por sus efectos en el plano de la cultura,
por la sustitucién de sistemas de valores gestados durante centurias o
milenios, sino también por su fusién y su reversion dentro de las llama-
das sociedades criollas coloniales. Por lo tanto, la “muerte” no actuaria
como un borrador de estas sociedades sino como un mecanismo susti-
tutivo de sus dimensiones y magnitudes culturales originales, las que se
trasladan a otros espacios de la cultura y se legitiman no exactamente
como indigenas (Ulloa Hung, 2005: 33).

A partir de lo anterior, el andlisis critico de las aproximaciones empi-
ricas predominantes en el estudio del patrimonio cultural indigena en
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el contexto dominicano parecen perfilar la existencia de dos modelos
basicos:

El primero, estd muy cercano a lo que algunos autores (Rubertone,
2000) han definido como aproximacion histérica directa, la cual se fun-
damenta en la supuesta continuidad cultural desde los momentos pre-
colombinos o pre-coloniales hasta el presente. Esta prioriza el registro
etnohistérico sobre el arqueoldgico, por tanto, los datos y opiniones
propiciados por cronistas u otros personajes de la época colonial son
directamente proyectados para comprender el pasado o la existencia de
aspectos de estas comunidades en la cultura dominicana actual. En ese
sentido, el rol de la Arqueologia en la comprensién de estas sociedades
y en sus distintas formas de insercién dentro de la diversidad de con-
textos y situaciones de dominacién colonial ha sido poco valorada. La
presencia de elementos de estas culturas en los tiempos postcoloniales
ha sido manejada como supervivencias directas, que muchas veces
generan una especie de romanticismo no del todo alejado de fines poli-
ticos, o de manipulacién racial o étnica, que en ocasiones consciente
o inconscientemente repiten el sentido de exclusién derivado desde el
pensamiento colonial.

El segundo modelo es el de aculturacion, cuyo énfasis resalta la pér-
dida o extincién del modo tradicional de vida de los indigenas después
del contacto con los europeos. Sus apreciaciones se han concentrado
en listas de rasgos culturales supuestamente inherentes a las sociedades
indigenas, que cambian o se transforman como resultado de accidentes
histéricos. En ese caso, la transformacién generalmente es asumida como
desaparicién o pérdida de esos rasgos o elementos dentro de ellos, lo cual
ha devenido en uno de los indicadores esenciales para refrendar la desa-
paricién o supervivencia de lo indigena. Las principales limitantes de ese
tipo de enfoques es asociar la proporcién de visibilidad de estos rasgos
con la presencia o ausencia de los elementos culturales asociados a estas
culturas. La trayectoria admitida para las sociedades indigenas después
del contacto europeo asume un sentido lineal, y también es lineal su
transformacién de nativos a criollos euroamericanos.

En esa trayectoria, el indigena es bdsicamente concebido como un
ente pasivo, como consumidor de bienes, pero también del simbolis-
mo vy significacién a ellos asociados, incluso los contextos han sido
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clasificados de acuerdo a la extincién de lo indigena o asimilacién de
lo europeo. Ese sentido lineal y siempre deculturador de la transfor-
macién no concibe su cardcter multifacético y contestado por estas
sociedades (Roque y Wagner, 2012), donde los patrones de cambio
en los artefactos u otros rasgos de la cultura no fueron necesariamente
progresivos y lineales en el tiempo. Al contrario, se desarrollaron en
multiples contextos y circunstancias, por lo que no existe una relacién
directa entre cambio de artefacto y cambio social o cultural, ademds de
que muchos de estos elementos de cultura material fueron redefinidos
y pUestos en uso en otros espacios.

Ante esas limitaciones surge la pregunta ;Cémo incidir en este
panorama? A juicio nuestro hay tres aspectos bdsicos o esenciales:

El primero es asumir una perspectiva tedrica que priorice la interac-
cién al momento de aproximarnos a cualquier contexto arqueoldgico
y, en general, al estudio del tema, asi como en el accionar de las inves-
tigaciones, los investigadores, y las instituciones. En especial, porque
es imposible imaginar contextos ideales, puros, estdticos y aislados en
todos los sentidos (étnicos, cultural, temporal, espacial), y por tanto, a
la cultural material en ellos representados.

Ejemplos importantes que ilustran la necesidad de priorizar estos
enfoques de interacciones y reconocimiento de la diversidad se locali-
zan en recientes estudios sobre la regién norte de la Repiblica Domi-
nicana, donde las mezclas estilisticas de las cerdmicas indigenas revelan
procesos de interaccién entre asentamientos humanos de diferente
filiacién cultural, y muestran la existencia de un paisaje social y cultu-
ral muy diverso y complejo en la regién del primer encuentro colonial
de las Américas (Ulloa Hung, 2014). Otros ejemplos, en ese sentido, se
localizan en cerdmicas que han sido catalogadas bajo diferentes etique-
tas por la Arqueologia, y que se encuentran presentes en varios contex-
tos coloniales importantes de La Espafola, entre ellos un campamento
minero del siglo xv1 en Cotuli, las ruinas de la antigua ciudad de Con-
cepcién de La Vega, o la propia ciudad colonial de Santo Domingo.
En estas cerdmicas, se percibe la presencia de tradiciones indigenas en
aspectos tecnoldgicos o formales que han sido modificados, adaptados
o recreados segtn diferentes circunstancias de convivencia multiétni-
ca y situaciones de dominacién. Incluso anilisis arqueométricos en
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algunas de ellas han hecho visible la presencia importante de almido-
nes de plantas tradicionales de la isla (Ulloa Hung et al. 2013).

Por otro lado, es necesario tener en cuenta los designios de la corona
espafola de fundar un imperio a imagen y semejanza de la sociedad
ibérica. Esto inclufa una reproduccién de las instituciones y jerarquias
de la metrépolis, la construccién de ciudades coloniales como pla-
zas de dominio y su explotacién desde concepciones geoestratégicas
orientadas hacia baluartes militares. Lo anterior influy6 en que desde
el siglo xv1 se fomentara un sentido de pertenencia que se tradujo en
el uso de materias primas y recursos locales (materiales y humanos).
Ademds generd una relacién obligada con los conocimientos, técnicas,
y lugares autdctonos, asi como la necesidad de aprovecharse de ellos,
tal como ilustra el uso de las grandes fuentes de abasto de arcilla en la
desembocadura del rio Bahabonico para construir los ladrillos y tejas
en la construccidn de La Isabela, el uso de piedras de cantera locales y
de recursos marinos y agricolas para construir o sustentar nuevas villas,
y el empleo de albaniles indigenas en la construccién de la catedral
de Santo Domingo (Deagan y Cruxent, 2002; Flores Suasso, 2006;
Myers, 2002; Vander Veen, 2006).

En ese mismo orden, la alternancia de cultivos y los tipos de explo-
tacién agropecuaria también son importantes para comprender las
diferencias etnoculturales, demogréficas, sociales, y de mentalidad,
en distintas regiones del Caribe. En algunas de ellas, como el llamado
Santo Domingo espafol, las haciendas ganaderas fueron un espacio
idéneo para el mantenimiento de formas culturales tradicionales, sobre
todo porque generalmente fusionaban relaciones econémicas con las
de parentesco, ademds de que la inestabilidad e inseguridad en que se
encontraban las familias contribuia a unirlos estrechamente para hacer
frente a las condiciones adversas y la rentabilidad dependia de ese
trabajo comun. Esta forma de produccién se vinculaba bdsicamente a
un mercado pre-capitalista, por lo que su autonomia incidié en que su
estructura y las formas materiales y técnicas productivas asociadas se
perpetuaran o reprodujeran (Ibarra, 2012: 75).7

72. En las condiciones de despoblacién e insolvencia econdmica de las posesiones espafiolas antillanas, la
hacienda ganadera contribuy¢ al sostén de las primeras villas y ademds constituy¢ el soporte de la militari-
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El segundo es que solo un enfoque comparativo con sentido con-
textual y temporal puede ilustrar las reales diferencias entre los tipos
de acciones de dominacién colonial y de respuestas indigenas. Los
discursos de poder y las reacciones a los mismos no pueden ser enten-
didos de manera homogénea y sin tomar en consideraciéon lo material,
los valores vinculados a las cosas y las formas o maneras en que estos
pueden ser modificados a partir de encuentros culturales y de la inte-
raccién. Esto es crucial porque los elementos materiales fueron las
bases de muchas de las estrategias desplegadas por indigenas y africanos
de las que no existen registros escritos. En esencia, una de las formas
mds completas y complejas de comprender el colonialismo es desde
una perspectiva comparativa, enfocada en la naturaleza del poder y sus
relaciones, asi como en la cultura material que lo representa y a su vez
actia como una respuesta al mismo.

Ejemplos de lo anterior se localizan en particularidades observadas
en contextos indigenas de La Espafiola como En Basaline y El Cabo. En
ambos (Cusick, 1991; Deagan, 2004; Valcdrcel et al., 2013) los estudios
arqueoldgicos de las cerdmicas, asi como de aspectos de la practica social
tradicional y la manera en que fue manejada la cultura material europea,
muestran un tratamiento que desafia y contradice los modelos histéricos
predominantes sobre la rdpida desintegracién y asimilacién social de
las comunidades indigenas. A diferencia de esto, reflejan una marcada
resistencia frente a la incorporacién de los elementos culturales europeos.

Situaciones diferentes se perciben en contextos de villas espafolas
como Puerto Real y La Isabela (Deagan, 1995; Deagan y Cruxent,
2012). En ellas los estudios de cultura material asi como de la dispo-
sicién de los asentamientos ilustran una adaptacién distinta por los
europeos. En Puerto Real existe evidencia de que los europeos adop-
taron multiples précticas indigenas, sobre todo a través del trabajo
femenino en espacios domésticos. Mientras en La Isabela, la férrea

zacién o constitucion de los sistemas defensivos. A su vez fue un obstdculo para la colonizacién econdmica
interna en tanto precisaba de pocos trabajadores sujetos a vinculos extra- econémicos de coercién. En ese
sentido también es importante decir que los ingresos obtenidos por comercio oficial y contrabando no
significaban una reproduccién a escala ampliada de las riquezas, las mercancias adquiridas solo satisfacfan
necesidades de consumo. Ante esa situacién las viviendas no revelaban un gusto por la ostentacién, la
gentes era més bien rustica y de pocos caudales, lo que evidentemente debié incidir en el tipo de cultura
material predominante (Ibarra, 2012: 105-106).
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adherencia a los modelos culturales tradicionales europeos y el rechazo a
elementos del modo de vida americano influyeron en el propio fracaso
y abandono de la villa. En general, los ejemplos muestran la amplitud
de situaciones y contextos relacionados con los procesos de interac-
cién étnica y social que dieron lugar a las llamadas sociedades criollas
coloniales, ademds de lo poco acertado de establecer generalizaciones
basadas en criterios predeterminados.

Es imprescindible que desde la Arqueologia en conjuncién con la
Antropologia y la Historia se investigue en hdbitos, en los objetos, en la
accién simple y cotidiana del ser humano comun, es necesario superar
la tendencia a la enumeracién de los supuestos rasgos que rememoran
una herencia o un origen indigena, para entrar en el andlisis de cémo
equilibrios y desequilibrios econémicos, circuitos de intercambio
cultural y étnico, transformaron la vida biolégica y social. Conviene
escudrinar como ciertos comportamientos y objetos fueron introduci-
dos desde otros grupos sociales o desde otros confines del mundo, y
fueron integrados al gusto, a los gestos repetidos de consumo cultural,
lo cual se transformé en innovacién, en agencia, pero también en hdbi-
tus. Las definiciones antropoldgicas o arqueoldgicas de las supuestas
reminiscencias o presencias indigenas no deben ser asumidas como
algo pre-establecido, solo pueden senalarse con posterioridad al estudio
de la vida cotidiana en el pasado y en la actualidad, aspecto que es vital
en el descubrimiento y comprensién de los encubiertos. Se trata de la
busqueda de la historia total, la cual centra el sentido de la antropolo-
gia histérica o de una basqueda histérica con cardcter antropoldgico
(Torres Cuevas, 2002: 123), que forma parte de la comprensién tota-
lizadora de los procesos sociales, y por supuesto, de lo que también se
ha definido como Arqueologia histérica.

El tercero y Gltimo aspecto resalta desde la visién de la Historia, en ella
existen problemadticas que deben ser abordadas en la larga duracién (Vove-
lle, 2002: 30), y el tema indigena parece ser uno de ellos. Esto incluye
senderos abiertos de la cultura material y de referentes intangibles diluidos
en expresiones culturales actuales, sobre todo porque el silencio de los
documentos obliga a asumir criterios cronoldgicos que entroncan con los
fundamentos esenciales que maneja el arquedlogo. En este sentido coin-
cidimos con el historiador Jorge Ibarra (2012: 13) cuando plantea que,
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determinadas formulaciones previamente elaboradas suponen que aspec-
tos a investigar se cifian a limites predeterminados y conduzcan a modelar
los resultados como parte de la definicién precedente. Esto aplicado al
estudio del patrimonio cultural indigena en la Reptblica Dominicana
ha funcionado cémo una receta que bésicamente ha evaluado datos de
cualquier indole (arqueoldgicos o histdricos) con criterios pre-establecidos
sobre la integracién de las comunidades indigenas a la sociedad colonial
y nacional. En el mejor de los casos los ha evaluado a partir de evidencias
dispersas para enarbolar su total desaparicion.

En realidad debajo de la transformacién de la cultura material
indigena palpitan conflictos, acciones, agencia, y no meros items fosi-
lizados. Lo indigena se puede expresar de distintas maneras o adquirir
connotacién de distintas formas, en distintos estamentos o estratos
sociales, aspecto no del todo desvinculado de como esos grupos se
relacionaron, opusieron o integraron en la nueva sociedad colonial y
postcolonial. En esencia, no existe una idea o consciencia tnica de lo
indigena, estas pasan por una variedad de sentimientos, mentalidades
y condiciones regionales que es necesario aprehender para comenzar a
descubrir o develar lo que el mal llamado «descubrimiento» realmente
ocultd.
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